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ABSTRACT - Translation according to Flavius Josephus — As a contribution to the clarifi-
cation of the identity of Flavius Josephus, the present material aims to elucidate what role
Josephus played as a translator of the Holy Scriptures. For this purpose, we take as a basis
the Jewish Antiguities, since it is in its first ten books that Josephus translates the contents
of the Bible. In order to understand what attitude this author took to the text, it is neces-
sary to know what he understood by ‘translation’. Such an investigation is necessary given
the confusion caused, on the one hand, by Josephus’ own stance towards the sacred texts
and, on the other hand, by his manipulation of these texts. The study of the Greek word
uebepunvedw sheds light on the matter, for although it literally means ‘to translate’, the
translation to which Josephus alludes is different from the one we know today. An exami-
nation of the word shows that, in antiquity, the épunved was an interpreter rather than a
translator. And in accordance with this idea, Josephus seems to fit the term éppyvede, since
he interprets the Bible and makes use of various models in order to give us a work as com-
plete as possible.

KEYWORDS - Flavio Josefo; historiografia; literatura griega; traduccién — Flavius Jose-
phus; Greek literature; historiography; translation.

El método histérico usado por Flavio Josefo en sus obras ha sido cues-
tionado a lo largo de los afios. Y de la misma manera, la figura del autor
como historiador conforma el tema central de numerosos estudios. Entre
las materias discutidas por la investigacién, ocupan un lugar destacado
tanto el uso de las fuentes que hace Josefo como el papel que él mismo se
arroga de intérprete de los textos sagrados. Fundamental para ambos te-
mas fue, entre otras publicaciones, la obra de Louis H. Feldman Josephus’s
Interpretation of the Bible'. El presente trabajo intentard llevar a cabo una

* Este trabajo ha sido llevado a cabo en el marco del proyecto de investigacién «EI
prisma romano: ideologfa, cultura y clasicismo en la tradicién geo-historiogréfica, IT»
(PID2020-117119GB-C22), financiado por el Ministerio de Ciencia e Innovacién.

! Feldman 1998a. Otros estudios que abordan ambas cuestiones son: Feldman
1998b; Rajak 2002, 11-45; Beard 2003, 543-558; den Hollander 2014, 172-174; Mason
2016¢, 89-107; Schwartz 2016, 36-55.
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revisién actualizada de los datos manejados y las conclusiones alcanza-
das en las publicaciones que han abordado las cuestiones mencionadas.
La base de nuestro estudio la conformarin las Antigiiedades Judias por
ser esta la obra histdrica de Josefo en la que aparece el mayor niimero de
comentarios en primera persona y, por tanto, por ser la mayor fuente de
estudio para conocer, por sus propias palabras, qué actitud adopté ante
las Sagradas Escrituras. Tales afirmaciones ofrecen una informacién va-
liosa sobre el uso y aplicacion de las Sagradas Escrituras como fuente de
las Antigiiedades.

Las Antigiiedades Judias vieron la luz aproximadamente en el ano
94, bajo el mandato de Domiciano. Este contexto difiere notablemente
del periodo en el que fue compuesta la Guerra Judia. Durante la redac-
cién de la Guerra, entre los afios 75 y 79, Josefo disfrutaba de proteccién
imperial, lo que se tradujo en generosas dddivas. Ademds, su obra contd
con el respaldo explicito y oficial de Tito. Asi pues, en ese momento la
vida del autor transcurria en un entorno de seguridad y lealtad hacia Ro-
ma?. Por el contrario, las Antigiiedades surgieron en una época de tensién
en la que, a partir del ascenso al poder de Diocleciano en el afio 81, las
relaciones entre el imperio y el pueblo judio parecen empeorar notable-
mente. Ademds del contexto politico, las Antigiiedades se distinguen de
la Guerra en lo que respecta a las fuentes utilizadas. En la Guerra, Jo-
sefo no menciona el material utilizado, respaldando su autoridad en su
conocimiento personal adquirido a través de la observacion directa de los
hechos narrados®. Sin embargo, en el caso de las Antigiiedades Judias, el
autor reconoce que las Sagradas Escrituras son su unica fuente de infor-
macién. Asf lo afirma en el proemio de las Antigiiedades, donde declara
que seguird los anales hebreos sin anadir ni quitar nada®. Desde el inicio,
Josefo insiste en que pondrd por escrito las antigiiedades y constitucién
judias tal y como aparecen en las escrituras hebreas:

Tobtyy 8¢ Ty veot@oay éyxexelplopon Tpayparteiay vopilwy dmact povelobou
olg "EMnow &blay omovdiic: pédder yap mepiébery dmacoy Ty Tap’ HuM dp-

2 Mason 2016b, 14-17.

3 Mason 2016a, 132.

4 Joseph. AJ pr. 3: To. uév odv dxpiB7] T@v &v tals dverypagaic Tpoityw & Adyog xoté Ty
olxeloy TdEy onpavel: TobTo yap i TadTG TooEWY T Tpaypatelag dmyyeiddpny oddey
mpocfelg 008" ad mapadimav. Al respecto, constiltese Feldman 1998b, 539-543. Sobre el
estilo de la obra, Thackeray (1929, 100-118) defendié la participacién de asistentes en
su elaboracién. Estos ayudantes, afirma el estudioso, serfan los responsables de que en
ciertos pasajes de las Antigiiedades se vislumbre un tono tucidideo, sofocleo o euripideo.
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youooylow xod didtaby Tod molTedpatos éx @y EPpaixdv pebnpunvevpdny
YeoupdTov. >

Inmediatamente después incluye una afirmacién semejante al argu-
mentar que la informacién sobre Moisés que incluird es aquella que se
encuentra descrita en los libros sagrados (tadta & év Taig iepaic BibAoig
ebpov dvayeypaupéva). Finalmente, Josefo concluye las Antigiiedades con
un aserto similar a la que realizé en el proemio de su obra. De nuevo, de-
clara que ha expuesto los datos segtin lo descrito en las escrituras sagra-
das (o ai iepat Bidot wepl mavTww Eyovat Ty dvaypaphy). A lo largo de
toda la obra, encontramos otras aseveraciones en las que incide en ideas
similares®, especialmente después de las parifrasis de pasajes biblicos que
contenfan manifestaciones divinas. Frente a episodios en los que el autor
respaldaba su relato con pruebas para demostrar su veracidad’, estos re-
latos a menudo generaban controversia entre los lectores de las Antigiie-
dades debido a la imposibilidad de corroborar la presencia divina. Ante
tales pasajes, el autor opta por no emitir juicio alguno, dejando libertad
al lector para formar su propia opinién. Esta actitud se refleja en las inter-
venciones personales de Josefo que aparecen a lo largo de las Antigiiedades
Judias, en las que invita al lector a reflexionar bajo su criterio®. Un ejem-
plo de ello se encuentra en el tercer libro de las Antigiiedades’, concreta-
mente en el capitulo que trata sobre las leyes divinas entregadas a Moisés.
Tras describir el encuentro del legislador judio con la multitud hebrea y
su establecimiento en el monte Sinaf durante tres dfas, Josefo interrumpe
el relato para afirmar que, en lo que respecta a estos eventos, cada lector
puede formarse su propia opinioén (xai mwept wév TovTwY W BovAeTar po-
veltw Exaotos @Y évtevbopévay). Seguidamente, concluye reafirmando su
deber de relatar el episodio tal como aparece en los libros sagrados (¢pot
d¢ dvdryxn TadTe ioTopelv xaldmep év Tals iepaig BiBAowg dvayéypamte). La
postura que Josefo adopta frente a pasajes biblicos similares, junto con
las afirmaciones que realiza al respecto, se ajusta al género literario en el
que se enmarcan las Antigiiedades: la historiogratia judeo-helenistica. Los

5 Joseph. AJ pr. 2: «Ahora bien, he emprendido la presente obra con la creencia
de que a todos los griegos les resultard digna de estudio; pues contendrd todas nuestras
antigiiedades y la constitucién de nuestro gobierno interpretada a partir de las escrituras
hebreas».

¢ Joseph. 4] pr. 2; 4; XX 12, 1.

7 Por ejemplo, en Joseph. A7 X112, 4; XIV 10, 1; 9; 26; X V16, 8.

8 Josefo incide en ideas similares en A7 11 16, S; 111 S, 2; 111 11, 4; VIII 2, 8; X 11, 7;
XIX 1, 14.

2 Joseph. AJIIIS, 2.
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autores judfos que cultivaban dicho género compartian dos caracteristi-
cas distintivas. En primer lugar, narraban la historia del pueblo judio con
el propésito de establecer la identidad del mismo. En segundo lugar, vin-
culaban a lo divino con la historia de la comunidad judfa. Pese a que la
comprensién de Dios y cdmo este intervenfa en la historia podfa variar
entre los autores, todos reconocian que estaba conectado con sus tradicio-
nes ancestrales'’. En este sentido, podemos concluir que la invitacién de
Josefo a que el lector forje su opinidn refleja dos aspectos importantes. En
primer lugar, pone de manifiesto su postura claramente agndstica al abor-
dar pasajes biblicos. Al abstenerse de emitir juicios o proporcionar prue-
bas, el autor revela su incapacidad para demostrar la presencia de Dios,
pero sin renunciar al vinculo que podia existir entre su comunidad y la di-
vinidad. En segundo lugar, esta invitacién, junto con su constante énfasis
en que las Antigiiedades Judias constituyen un registro fiel de las Sagradas
Escrituras, Josefo pretende evitar que su obra se convierta en una simple
exégesis''. De esta manera, el autor trata de diferenciar sus Antigiiedades
de un mero comentario religioso. Su intencién es crear una obra que no
solo sea respetada por su rigor histérico y su presentacion imparcial de
los eventos, sino también que trascienda las fronteras de la interpretacién
teoldgica para ofrecer una narracién histdrica confiable y accesible.

Para averiguar si el autor verdaderamente mintié al afirmar que en
sus Antigiiedades Judias describirfa las antigiiedades y las constituciones
judias traduciéndolas de las Sagradas Escrituras, es necesario que atenda-
mos, por un lado, al concepto de traduccién y, por otro, a los verbos que
a dicha tarea hacfan referencia. En griego, existian hasta seis palabras di-
ferentes para traduccién, mientras que el latin usaba dos mds: traducere,
traductio, vertere, transferre, exprimere, reddere, interpretari'y conversio'*.
En el caso concreto del griego, entre los términos empleados encontramos
LETOYPAPW, LeTaPpalw, Olaoadén, UeTaBdAlw, tpunvedn y nebepunvedw.
Cada uno de estos verbos describe diferentes procesos y matices en
la tarea de la traduccién. Ello apunta la diferencia entre el concepto de
‘traduccién’ vigente en los autores grecorromanos y el existente en la ac-
tualidad. El concepto moderno del término traducere se debe a Leonar-
do Bruni, segtin el cual la traduccién consiste en pasar a una lengua el
contenido de un texto previamente formulado en otra. Bruni utilizé di-
cho verbo con este sentido por primera vez en una carta latina datada del

10 Sterling 2007, 241-242.
11 Al respecto, consultese Troiani 1986, 350.
12 Garcia Yebra 1994, 29.

Erga - Logoi - https://www.ledonline.it/Erga-Logoi
Online ISSN 2282-3212 - Print ISSN 2280-9678 - ISBN 978-88-5513-180-3

100


https://www.ledonline.it/Erga-Logoi

La traduccion segiin Flavio Josefo

1400. Veinte afios mds tarde, usé de la misma manera el término italiano
tradurre. Es en este momento, a mediados del siglo XV, cuando ‘tradu-
cir’ adquiere el mismo significado que tradurre™. Sin embargo, la anti-
giiedad entendfa por ‘traduccion’ una tarea unida a las ideas de la trasla-
cién, traspaso y entrega de elementos culturales a los hablantes de otras
lenguas. Basindonos en los significados que ofrece Liddell-Scott-Jones
para los verbos que aludian a la traduccién, podemos decir lo siguiente.
El primero de ellos, puetaypdpw, se refiere a la accién de copiar un texto de
una lengua a otra. Por lo tanto, no implica necesariamente una compren-
sién profunda del texto en cuestidn, sino simplemente la capacidad de es-
cribirlo de un idioma a otro. En el mencionado diccionario, se presenta
como ejemplo un texto de Como debe escribirse la historia. Sobre un histo-
riador que prefiere mantener en el anonimato, Luciano destaca su acérri-
mo aticismo, estilo que lo motivé a transcribir (ueteyypdyor) los nombres
latinos a sus equivalentes griegos '*. Metagpalw hace referencia al ejercicio
de trasladar un texto de una lengua a otra, teniendo en cuenta las diferen-
cias de gramdtica, sintaxis y vocabulario. De esta manera, la traduccién
conlleva una compresion profunda no sélo del texto original, sino tam-
bién de su contexto cultural. Por ende, petappalw implicaba el desarro-
llo de una tarea prestigiosa. El mismo Liddell-Scott-Jones afirma que el
significado de petagpdalw es ‘parafrasear’, pero también recoge ‘traducir’
en una de sus acepciones . Como ejemplo, incluye un texto de la Vida
de Marco Caton en el que Plutarco narra como Catén se gand la oposi-
cién del pueblo debido a las estrictas medidas que llevaba a cabo. Tras ex-
plicar los motivos de semejante odio, el historiador alude a la traduccién
(uetappaceie) de una inscripcién de la estatua del politico romano ubica-
da en el templo de Higfa, para lo que emplea el verbo petappalw . El ter-
cer término, dwcapéw, se utiliza para describir la tarea de esclarecer o ex-
plicar un texto que es dificil de entender. En estas ocasiones, el traductor

13 Véase Garcia Yebra 1994, 27, 262.

1 Lucian Hist. conscr. 21: dmd yap to0 xomdf] Attindg elvou xal droxexaddpdou v
Puviy &6 0 dicpiBéoTorov RElwoey 0DTog xal Ta dvépata petamorfioa To Popcioy kol petey-
ypdpou é¢ 6 EXdnvixév, dg Kpdviov pév Zatovpvivoy Aéyery, Ppévtwy ot 1ov Ppévrwva, Tird-
viov 8¢ Tov Tiravdy kol dAAe. ToAAG yedotdTepor.

15 Ademds de Joseph. Ap. 173, aparece en Joseph. A7 VIII 6, 151X 14, 2; y X 10, 6.

16 Plut. Cat. Mai. 19: gaivetou 8¢ Bavpaotdg dmodekduevog adtod Ty TiunTeloy
6 dfjuog, avdpravto yoiv dvadels &v ¢ vay Tig Yytelag eméypayey ob Tig aTpoTyying 00E
v Opiaufov dv Kdtwvog, 4AX, d¢ &v Tig uetappdoee v émrypa@ny, “8tt Ty Pwuaioy
moMTelow Eyxexhpévny xal pémovony éml T XEIpoy TIUNTNG YeVOUevos YpnoTais dywyais Kol
owppoawy EBiools kol Sidaokaliog elg 6pBv abdbig dmoxaréoTyoe”.
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podria recurrir a la explicacién de composiciones alternativas para aclarar
el significado de una palabra o pasaje. Como ejemplo del uso derivado de
este mismo, Liddell-Scott-Jones incluye un pasaje de las Historias de Poli-
bio. En su tercer libro, el historiador explica que Quinto Fabio Mdximo
envi6é mensajeros a Cartago por mar para que ofrecieran informacion cla-
ra (todg doapyoovtag) sobre lo acontecido, pues era la primera vez que
alcanzaba el mar desde que llegé a Italia"”. En cuanto a petadilw, alude
a la accién de cambiar o alterar el texto original para que sea mds ficil
de entender en la lengua de destino. Es decir, en estos casos el traductor
podia eliminar o afadir palabras o expresiones para adaptar el texto a la
audiencia prevista. Asi se entiende que aparezca en el mismo diccionario
un texto de las Antigiiedades Judias como ejemplo. En ¢€l, Josefo comu-
nica al lector que Tolomeo II, hombre inteligente en lo que se referfa al
aprendizaje y a los libros, anhelaba traducir (uetafoleiv) al griego de la
ley y constitucién judias. Cuenta Josefo que, en su lugar, los traductores
que fueron enviados a Alejandria sélo le dieron los libros de la ley. Asi
pues, dicho soberano no recibié la informacién de manera conjunta en
una traduccién de la ley y constitucién judias que, de acuerdo con el sig-
nificado de petafdAdn, debia consistir en una adaptacién para el lector
de la misma, es decir, Tolomeo II'*. En quinto lugar, épunvedw se utiliza
para describir la tarea de interpretar un texto, a fin de ofrecer una traduc-
cién completa y precisa. Como ejemplo, Lidell-Scott-Jones menciona un
pasaje de la Andbasis de Jenofonte. Cuenta el historiador que los mosine-
cos eran conocidos por su hostilidad hacia los griegos. En busca de una
alianza, el patrono (mpéevog) Timesiteo desempend el papel de mediador
al interpretar (purnveve) las palabras de los lideres de ambos pueblos .
Por dltimo, al ser compuesto del anterior, el significado de pebepunvedw
es similar al de épunvedw. Se refiere a la traduccion de un texto de una
lengua a otra, pero con un enfoque especial en su interpretacion. Para
ilustrar tal uso, este diccionario recoge un pasaje de la Geografia en la que
Estrab6n emplea pebepunvedw por ‘traducir’. En €l, el autor explica que,
en tiempos de Eudoxo y Platdn, los griegos desconocfan que la duracién
de un afo era de 365 dias. No fue hasta tiempos posteriores cuando los

17 Polyb. ITI 87: tEaméorerhe 0t xartor Bddartay &v T xaup@ ToUTR Kol Todg Sasapyjoov-
Tag elg T Kepyndbva mept 7@y yeyovétov.

18 Joseph. A/ pr. 3: Ebpov oivuv, 81t ITtodepainv uév 6 devtepog udiota 81 Baoidedg
mepl meudela kol P hay cuvaywyly omovddong eéuipitwg EprloTiu)Bn ToV HuéTepov véuov
ol THY kot adTov didabwy Tiig mokutelag elg T EXXdSa pwviy petafoem.

19 Xen. An. V 4, 5: xoi Ekebe Eevopav, fpprveve 88 Tiunoibeog [...].
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astrénomos darfan a conocer este dato gracias a la traduccion (wapa év
uebepunvevaavtov) a la lengua griega de los registros de sacerdotes®’. De
entre los verbos mencionados, Josefo tenfa predileccién por dos de ellos:
uebepunvedw y uetappalw. En el pasaje anteriormente expuesto, 4/ pr. 2,
el autor emplea pebepunvedw con el significado de traducir. Pero dicho
término no serfa el Gnico empleado por Josefo para ‘traducir’, pues tam-
bién usa ueta@palw con un sentido similar a pebepunvedw. Teniendo en
cuenta la connotacién positiva de petappalw, podemos afirmar que la
traduccion para Josefo era una tarea prestigiosa.

La pluralidad de términos griegos indica cémo el concepto de traduc-
cién vigente en la antigiiedad no es identificable con el actual. Hoy dia,
cada lengua tiene una sola palabra para hacer referencia a la traduccidn:
‘translation” en inglés, ‘Ubersetzung’ en alemdn, ‘traduction’ en francés
o ‘traduzione’ en italiano son algunas muestras de ello. Por el contrario,
tanto en griego como en latin, como hemos sefialado anteriormente, exis-
tfan hasta seis y ocho términos respectivamente que significaban ‘tradu-
cir’. Por tanto, si fueron los latinos quienes inauguraron la prictica de la
traduccién en Europa, su concepto de traduccién no puede identificarse
con el nuestro por el mero hecho de que no disponifan de una sola pala-
bra para designar tal actividad*'. No fue hasta el siglo II d.C. cuando se

lante6 la exigencia de traducciones literales, como demuestra la revision
de la Biblia hebrea realizada por Aquila de Sinope. Procedente del Ponto,
Aquila, que se habfa convertido en prosélito del judaismo y discipulo del
rabino Akiva ben Josef, hizo una revision griega del texto hebreo, hacia
el ano 130**. Anteriormente, prevalecia la idea de que el texto tenfa que
respetar el contenido original, pero no su forma. En este sentido, el rabi-
no Judd bar Ilai, de mediados del siglo II d.C., atestigua la visién negativa
que se tenfa de la traduccién literal, asegurando que quien traducia lite-
ralmente un verso biblico, era un impostor*. Esta critica miraba direc-
tamente a la revisién de Aquila, quien intentd ajustar completamente el
griego al vocabulario y sintaxis hebreas.

Las ideas del rabino y la obra de Aquila invitan a comentar los pro-
blemas especificos que surgen al traducir textos sagrados®*. El primer

20 Strab. XVII 1, 29: 4XX" fyvoeito Téwg 6 eviawtdg mapa toig "EXdnary dg xal dAda
mhelw, Ewg of vewTepol doTpoldyol mapéhaBov Tapd T@v uebepunvevadvtoy eg 0 EXdnvixsy
To TGV {epéwy DTopvRaTa.

21 Young 2014, 51-52.

22 Ewert 1990, 108-109.

2 Qiddushin 49a. Cf. nota 53 de Feldman 1998a, 44.

24 Al respecto, consultese Hare 2014.
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problema es la caracterizacién de lo sagrado, algo ya de por si dificil in-
cluso dentro de una misma tradicién. En ella, en efecto, puede haber di-
versidad de creencias, interpretaciones y pricticas. De esta manera, los
seguidores de una tradicién pueden tener diferentes enfoques sobre lo
sagrado basados en sus experiencias individuales, su contexto cultural
y su comprensién personal de las ensefianzas religiosas. Tal es el caso
del judaismo y las distintas sectas mencionadas por Josefo en su Auto-
biografia: saduceos, esenios y fariseos”. En segundo lugar, se encuentra
la cuestién de cémo se ha de incorporar lo sagrado al lenguaje, es decir,
cémo encontrar las palabras exactas que representen lo divino. Curio-
samente, se ha rechazado una traduccidén demasiado literal del Cordn
porque seguir demasiado de cerca la sintaxis original darfa lugar a una
distorsién del significado. Ademds, para los criticos conservadores, una
reproduccién demasiado fiel podria considerarse blasfema debido al ori-
gen divino del texto*¢. Esta opinién surge de la preocupacién de que la
traduccion pueda llegar a sustituir al original. A estos dos obstdculos se
suma el trasladar lo sagrado de una lengua a otra, de una cultura a otra.
Este problema se engloba dentro uno mayor que trataremos posterior-
mente al examinar cémo adapté Josefo al griego el catdlogo de virtudes
de los héroes biblicos. Ademds de estas dificultades, el texto podia ser
adulterado con fines bien politicos bien religiosos. Un claro ejemplo es
la traduccién de Isaias 7:14-16. En el contexto del pasaje, el rey de Judea,
Acaz, se encuentra preocupado por una amenaza de invasién por parte
de los reyes de Siria y de Israel, y Dios envia a Isafas para darle un men-
saje de aliento. De acuerdo con la profecia, una mujer joven concebirfa y
darfa a luz un hijo de nombre Emanuel. En la version original del texto
biblico, se utiliza a/mah para hacer referencia a dicha joven. Sin embar-
go, en la Septuaginta el término hebreo se traduce como mapbévos. Mien-
tras que el término almabh significa «mujer jovens, la palabra wapfévog
hacfa referencia a una mujer joven no casada. Entre la versién original
y la Septuaginta se encuadra la traduccién de Aquila, quien tradujo a/-
mah por vedvig, algo que el texto hebreo permite. La traduccién del pa-
saje tuvo un gran impacto para la historia cristiana, ya que los padres de
la Iglesia interpretaron que la mencién a una almahb en el texto de Lsaias
7:14-16 se referfa a la virgen Marfa y su concepcién virginal de Jesas. Di-
cha interpretacién se basé en la traduccién del pasaje que se encuentra
en la Septuaginta, la cual implicaba que la mujer joven (mapbévog) que se

25 Joseph. Vit. 10.
26 Hare 2014, 537.
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mencionaba era virgen, pues no estaba casada. Al cambiar wepévog por
vedvig, Aquila intenté debilitar el argumento del nacimiento virginal de
Jesus, que algunos apologistas cristianos basaban en este pasaje del Ant:-
guo Testamento cuando discutian con judios. Por este motivo, la revisién
de Aquila de Sinope se convirtié en una versién muy utilizada por los
judios de habla griega®”.

Frente a la traduccidn literal, Josefo se alinea en la traduccién no li-
teral. En esta linea, el autor hace uso de mds de dos términos para ‘tra-
ducir’, todos ellos ambiguos, pues significan, al mismo tiempo, traducir,
parafrasear y ampliar. De entre los términos empleados, encontramos
LETOYpaQw, peTaPpalw, dncapéiw, petadidn, épunvedw y el compuesto
de este altimo, pebepunvedw *®. En ocasiones, Josefo utiliza estos verbos
indistintamente. Tal es el caso de petagpdalw, que aparece en L., Ap. I 43
y AJ I pr. 2. con el mismo sentido que peBepurnvedw. Sin embargo, otras
veces deja ver cémo era consciente de que cada uno de ellos tenfa un ma-
tiz distinto. Que Josefo era conocedor de las distintas implicaciones de
los verbos para ‘traducir’ vienen a indicarlo aquellos textos en los que
aparece, en la misma oracién, mds de uno de los verbos que significarfa
«traducir» para Josefo. De entre los 59 pasajes® que contienen dichos
términos o, en su defecto, derivados de épunvedw, sélo en 3 introduce
dos de ellos en un mismo periodo. Josefo contrapone petaypapw en dos
ocasiones a uebepunvevw® y una a épunvein®. En una de ellas (47 XII
20), cuenta que los traductores del Pentateuco no sélo transcribieron
(petaypayoun) la ley judia, sino que la interpretaron (uefepuyvedoom). En
otra (4] XII 48), Tolomeo expone a Eleazar su intencién de interpretar
(uebepunvetoat) la ley judia y transcribirla (uetaypagévta) al griego des-
de el hebreo. Por tltimo, en AJ XII 107, Josefo narra cémo los ancianos
judios enviados por Eleazar a Tolomeo Filadelfo finalizaron, tras 60 dfas,
la traduccidn (tnv épunveiav) de su ley, la cual consistia en una transcrip-
cién de la misma (uetarypagévtog). De estos tres pasajes, A/ XII 20 es el

27 Ewert 1990, 109.

28 Feldman 1998a, 43-46.

29 Metorypdpw en Joseph. AJ XII 48; 555 56; 107; petagpdlw en A XVIII 144; IX
283; X 218; Ap. 1 73; Suoagie en ATV 293; XII 39; XVIII 71; 333; XIX 51; XX 157
wetaBédim en A/ 172; 11T 144; VI 1535 276; X 191; X1 234; XII 15; XVII 267; X VIII 53;
Ap. 11 128; 154; B/ 1296; I1 191; VI 248; épunvevw y derivados en 471 29; 52; 11 72; 111
88; VI 156; 230; VIII 142; XII 20; 39; 48; 49; 87; 104; 106; 107; 108; 114; X VIII 197;
XX 265; Ap. 154; 168; 228; 11 46; B/ IV 115 V 1525 1825 393; VI 327.

30 Joseph. A7 XII 20; 48.

31 Joseph. A7 XI1107.
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mds representativo en lo referente a la visién de la traduccién que tenfa
Josefo. Esto se debe a que es la tinica ocasién en la que el autor contra-
pone claramente dos de los términos que usa por ‘traducir’ mediante la
adversativa o0 petorypdyon pévov ddde kol pebepunvedont. Mediante esta
oposicién, Josefo antepone pelepunvedw a petaypdpw, dejando entrever
que el primer verbo representa un acto mds prestigioso por esfuerzo y
conocimiento que la accién conlleva. La predileccién por épunvedw y de-
rivados queda justificada, ademds, por ser este el término que mds utili-
za frente a petaypapw, petappalw, Soapéw y wetaBailw. En efecto, de
los 59 pasajes que contienen esta terminologfa, en la mitad de ellos usa
épunvedw, su compuesto, wedepunvedw, o sustantivos de su misma raiz.
Por tanto, de entre los verbos usados para hacer referencia a la labor de la
traduccidn, épunvedw, o, en su defecto, pebepunvedn, es el que més repre-
senta su concepto de ‘traducir’.

Un paso mds para aclarar qué entendifa Josefo por traducir lo propor-
cionan aquellos pasajes en los que explica, en primera persona, su manera
de proceder en la narrativa. Dicho proceder responde, en gran medida, a
su cultura bifronte, hebrea y romana, que le llevé a helenizar el texto de
sus Antigriedades Judias. Por este motivo, Josefo no se limita a poner por
escrito el contenido de las Sagradas Escrituras, sino que lo traduce de una
cultura a otra. En el proemio de sus Antigiiedades, expone su propdsito de
describir (ueBepuyvedw) el contenido de las Sagradas Escrituras. Como se
ha indicado, Josefo afirma que en su exposicion se cefiird en detalle al tex-
to de los anales judios (tév év taig dvorypapoais mpoiwv). Con todo, existen
indicios de que tales declaraciones no eran del todo ciertas, como eviden-
cian las adiciones u omisiones respecto a las escrituras sagradas que obser-
vamos en su trabajo literario. Tales adiciones u omisiones son fruto del
trasvase de una cultura a otra el contenido de las Sugradas Escrituras he-
breas. Por un lado, tales omisiones persiguen como finalidad no desvir-
tuar el tema central del relato™®, y, por el contrario, esas adiciones tienen
como objetivo ofrecer datos de interés o comentarios de hechos contem-
pordneos®. Un ejemplo de omisiones en las Antigiedacdes Judias concier-
ne a la vida de Moisés. Mientras que en el texto biblico aparecen una serie

32 Joseph. A7 VI 14, 4; VII 15, 3; IX 11, 1; IX 11, 3; IX 13, 3; XI1 2, 7 X11 3, 4.

33 Joseph. 4712, 3; 111 15, 3; IV 8, 49; VIII 6, 3; VIIL 6, 6; VIII 7, 1; IX 4, 6; 1X 14,
3;X 11, 3-4; X 11,7, X1 4, 8; XIS, 2; XI5, 7, X1 6,13; XI8, 5; X112, 1; X112, 14; XII 5,
4, X117, 6; X117, 7; X11 10, S; X111 6, 6; X111 8, 2; XIII 8, 4; XIII 10, 2; XIV 2, 1; XIV
4,3: XIV 4, 5, XV 4, 2; XV 9,2; XV 9, 6; XV 11, 3; XV 11, 4; XVII 9, 3; XVIII 3, 3;
XVIII 9, 3; XIX 1, 4; XIX 4, 5.
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de datos sobre su biograffa y sobre algunos rasgos de su cardcter, Josefo
decidié no incluirlos en las Antigiiedades por ser potencialmente dafninos
para la imagen que se pretendia ofrecer del legislador judio. En relacién
con su vida, el texto biblico menciona el asesinato de un capataz egipcio a
manos de Moisés (Exod. 2:12), su matrimonio con Séfora, una mujer no
judia (Exod. 2:21), su humilde ocupacién como pastor (Exod. 3:1), su fra-
caso a la hora de circuncidar a sus hijos (Exod. 4:24), su abandono de la fe
(Exod. 4:24), su matrimonio con una mujer etiope (Num. 12:1). En cuan-
to a los aspectos de su cardcter o caracteristicas de su persona, las Sagra-
das Escrituras hacen referencia a su defecto en el habla (£xod. 4:10), su
negativa a pedir consejo a Jetrd, su suegro y sacerdote, sobre cémo gober—
nar al pueblo judio (Exod. 18:13-27); su célera al romper el primer juego
de tablas que bajé del Monte Sinaf (Exod. 32:19-20), su desobediencia a
Dios al golpear la roca en lugar de hablarle (Num. 20:11) y su incapacidad
para responder a la queja de las hijas de Zaqueo (Num. 27:1-11)*. Y es
que el propio Josefo, al tratar lo relativo al sistema de gobierno de Moisés,
declara que no agregard ningtin adorno, pero que innovard lo necesario
para presentar las leyes en un orden correcto®. Esto desvirtuarfa u oscu-
recerfa el mensaje central o el comentario de hechos contempordneos. Es
decir, mds que traducir en el sentido moderno del término, interpreto las
Sagradas Escrituras, con una interpretacién que rebasa ampliamente lo
que actualmente se entiende por traduccién, ya que también helenizé
nombres biblicos y aplicé el canon de cualidades de héroes griegos a los
héroes biblicos*. Una muestra de ello lo encontramos en el tratamiento
de Moisés. Por un lado, Josefo prefiere utilizar la forma griega Mwvat?
en lugar del nombre hebreo Moshé (y#). Por otro, el autor reconoce al le-
gislador hebreo como una figura digna de encomio por su inteligencia
(xpnoduevos dpiata toig vonbeiow) y control de las pasiones (t@v mafav
avtoxpdtwp) **. Con esta descripcion, Josefo destaca que Moisés fue un li-
der excepcional que se supo sobreponer a las situaciones dificiles con sabi-
durfa y templanza, lo que lo convirtié en un ejemplo a seguir para las ge-
neraciones posteriores. La capacidad del autor para llevar a cabo una in-
terpretacion tan profunda y detallada de las Sagradas Escrituras se debi6

34 Al respecto, consultese Feldman 1998a, 374-442.

35 Joseph. 471V 8, 4.

36 Feldman 1998a, 74-131. El canon de cualidades de héroes griegos contempla co-
mo atributos la sabidurfa, la valentfa, la templanza y la justicia.

37 Joseph. 4f pr. 4.

38 Joseph. A/IV 8, 49.
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en gran medida a sus vastos conocimientos en hebreo*, asi como a su
pertenencia a un linaje sacerdotal . Estos factores le brindaron una com-
prensién mds completa de los textos sagrados, permitiéndole acceder a los
libros sagrados judios (ai iepai BiBAot) y exponer sus contenidos cuidado-
samente (uet’ dxpiPeing). Gracias a ello, Josefo se instala entre aquellos
considerados sabios por conocer la ley de forma precisa, hombres capaces
de interpretar correctamente (¢ppnvedoou) el sentido de las Sagradas Escri-
turas (Thv 6V lepdv Ypapwudtwy ddvaury) *.

Asi pues, Josefo se reconoce a sf mismo como intérprete de las Sa-
gradas Escrituras y, por tanto, como hombre sabio. Dos pasajes del Con-
tra Apion confirman la opinién positiva que, segin el autor, merecia el
épunveds. El primero de ellos corresponde a Ap. I 54. En dicho pasaje,
el autor explica que en sus Antigiiedades ha traducido (ueBeppnvevica)
las Sagradas Escrituras siendo (yeyovag) de linaje sacerdotal y versado
(neteaynrag) en la filosoffa de esos textos*>. En estas lineas del Contra
Apidn, el autor deja entrever sus consideraciones acerca de lo que para
¢l era un buen traductor. Este no sélo debia centrarse en comprender la
lengua original del texto, sino que también debfa conocer la filosofia de
los textos sagrados. De esta manera, el autor se expone a s mismo como
ejemplo de buen traductor. En el segundo texto (4p. I 73), acude a Ma-
netén como figura de autoridad que avala la antigiiedad del pueblo judio
quien, como ¢l, fue sacerdote. En esta presentacion, Josefo detalla que el
historiador egipcio tradujo (uetappdoag) al griego las escrituras sagradas
egipcias. El empleo de petappdoag, como sindnimo de peBeppnvedn 2,
representa un signo de distincion, una forma de declarar al lector que
no ha acudido a cualquier fuente, sino a una prestigiosa. Manetén, de
vasto conocimiento, logré traducir los escritos sagrados egipcios en sus
Atyvrtiocd, lo que lo convierte en un referente en la materia**. De esta
manera, su discurso apologético adquiriria mayor veracidad. El papel de
Josefo como épunvedg bebe de las fuentes que manejé para las Antigrieda-
des Judias, entre las que se encuentra, ademds de las escrituras hebreas, los
targumim ®. El verbo #irgém, que comparte raiz con tdrgum (targim),

3 Asilo sugiere el propio Josefo en Vir. 7-9.

40 Joseph. Vir. 1-6.

41 Joseph. 47 XX 12, 1.

42 Sobre este punto, consultese Feldman 1998a, 45.

43 Constltese la nota 291 de Barclay 2006, 51.

44 Sobre Manetén, consultese Dillery 2015, VII-XIX.

4 Traduccién de la Biblia judia al arameo. Cf. Alexander 1992, 320-331.
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puede significar ‘explicar’ un verso biblico o un mishnah*® cuando la
lengua en la que se va a explicar es la misma que la del texto original ¥
La raiz trgm abarca asf tanto la traduccién como la explicacién. En este
sentido, Ferrer Costa alude a la singularidad del texto arameo de la Biblia
frente a otras traducciones de la misma al griego, sirfaco o al latin*. Las
pequenias modificaciones que puede presentar una traduccién pueden
deberse a la interpretacion del traductor o a las variantes del texto hebreo
respecto al texto masorético®. En el caso de las versiones arameas, la tra-
duccidn del texto hebreo de la Biblia presenta paréfrasis y desarrollos de
cardcter narrativo o teolégico. Con el uso de petagpdoag en la cita de Ma-
netdn, Josefo deja patente que ve en el historiador egipcio a un intérpre-
te, y no a un traductor, de las escrituras sagradas egipcias. La similitud
que Josefo observa entre ambos queda ratificada por la calidad de Mane-
tén como sacerdote y sus proclamaciones en 4p. I 54 enorgulleciéndose
de su condicién de sacerdote. Entiende, pues, que el historiador egipcio,
al igual que él en las Antigiiedades Judias, incorporaria exégesis a su obra
o prescindirfa de informacién si este lo considerara necesario.

El problema referido a los cambios, adiciones u omisiones en las Azn-
tigiedades estd ligado con el manejo de mds de un modelo de las Sagra-
das Escrituras. En efecto, pese a su afirmacién inicial de que traducird el
contenido de dichos textos sagrados, Josefo habria tenido acceso a tres
tradiciones textuales, en hebreo, griego y arameo. En primer lugar, ha-
bria consultado las Sagradas Escrituras hebreas, algo que parece légico
debido a las circunstancias vitales de Josefo, concretamente su nacimien-
to y educacién en Jerusalén®. Estudiante sobresaliente desde temprana
edad, a los 14 afios ya era alabado por sacerdotes y hombres notables de la
ciudad por su dedicacién al estudio, quienes, dice Josefo, lo visitaban pa-
ra que le aclarara conceptos sobre las leyes®. Esta afirmacién sugiere que
estaba versado en textos hebreos, presumiblemente en la 7or4 hebrea,

46 Compendio del siglo ITI, normalmente de dmbito legal, que contiene las normas
y creencias fundacionales del judaismo rabinico y del pensamiento judio posterior. Véa-
se el lema «mishnah» de Brooks 1992, 871-873.

47 Alexander 1992, 321.

48 Ferrer Costa 2014, 313.

49 Cualquier texto de la Biblia judia, o copia del mismo, producido bajo los masore-
tas. Eran ellos los encargados de conservar la tradicidn del texto biblico y su produccién
para uso litdrgico o escolar. Consultense los lemas «masoretes» y «masoretic text» en
Revell 1992a, 592-594; 1992b, 597-599.

50 Joseph. Vit. 7-8.

51 Joseph. Vit. 9.
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que contiene los fundamentos del judaismo revelados por Dios, asi co-
mo las leyes de dicho pueblo. Con todo, las adiciones y omisiones en la
historia judia sugieren que Josefo manejé distintas versiones de la Biblia
hebrea, cuyos datos eran incorporados o suprimidos segin su propio
criterio. El uso de diferentes versiones de las Sagradas Escrituras hebreas
no es una particularidad de Josefo. Del mismo modo, la Carta de Aris-
teas, obra parafraseada por Josefo 2, se hace eco de esta multiplicidad de
versiones. En dicha Carta encontramos una alusion a la falta de algunos
libros de la ley de los judios (tod vépov t@v Tovdaiwy PipAic cvv étépolg
6Aiyolg Tioly dmokeimet) ?, que, segin Feldman, se corresponderian con
manuscritos corruptos del Pentatenco’*. A la misma idea contribuye que
los fragmentos del Pentatenco del Mar Muerto discrepen con el texto ma-
sorético. Siendo asi, es probable que Josefo utilizara distintas versiones de
las Sagradas Escrituras, como parece indicar su concordancia con Pseu-
do-Filén en pasajes donde las afirmaciones de ambos no se encuentran ni
en el texto masorético ni en la Septuaginta®. Todo ello nos lleva a pensar
que no parece que en la época de Josefo circulara una versién tnica de la
Biblia hebrea, sino varias versiones discordantes en detalle>°.

En segundo lugar, junto a las propias escrituras hebreas, Josefo ha-
bria consultado la Septuaginta. El mismo es quien demuestra al lector su
conocimiento de los origenes de la Biblia griega en el proemio de las An-
tigiiedades Judias, donde explica cémo se llevé a cabo dicha traduccién
por mandato del rey Ptolomeo II*". La datacién de esta traduccion grie-
ga de las Sagradas Escrituras es dudosa, pues las distintas partes que la
componen parecen haber sido traducidas en distintas fechas, unas en el
siglo ITI a.C. y, otras, en el siglo posterior**. Segura es, por el contrario, la
importancia de la Septuaginta, especialmente relevante para los judios de
la didspora que no conocian la lengua de sus propias escrituras. Debido
a ello, la adaptacion al griego se convertia en la Unica solucién para su
conservacién, habiendo experimentado con anterioridad el miedo a per-
der su herencia cultural . También fue una obra de especial importancia
para el cristianismo, que vio en la Septuaginta la mejor herramienta para

52 Joseph. A7 XI1 2.

53 Ps.-Aristeas 30.

54 Feldman 1998a, 25.

55 Joseph. A/111, 7,5y L.A.B. 26, 11 en lugar de Exod. 28:19.
56 Al respecto, consultese Mason 2002, 110-127.

57 Joseph. Af pr. 3.

58 Sobre su datacién constltese Hare 2014, 53S.

59 Ferndndez Marcos 2000, 19-20.
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expandir la Biblia hacia el este del pensamiento semitico de Oriente. En
cuanto a términos narrativos se refiere, no era una obra totalmente uni-
forme, y as lo revelan las distintas técnicas de traduccién en ella emplea-
das. Se trata pues de una coleccion de traducciones reunidas en una sola
obra. Al comparar la traduccién griega y la Biblia hebrea, salta a la vista
que la Septuaginta incluye libros que no aparecen en las Sagradas Ecritu-
ras hebreas: Ezra, Sabiduria de Salomdn, Eclesidstico, Judith, Tobit, Baruc,
Carta de Jeremias y los cuatro libros de los Macabeos. A estos se afiaden
suplementos al libro de Esther e incorporaciones al libro de Daniel. No
esta la inica diferencia entre ambas: desiguales son los titulos de algunos
de los libros, asf como la organizacién de los mismos. Siguiendo la mis-
ma linea, la diferencia en cuanto a contenido de la Septuaginta sugiere
que en estos casos se segufa bien una tradicién textual distinta bien una
edicién del texto proto-masorético *°. Todo parece indicar que, si bien Jo-
sefo fij6 su mirada en un modelo griego para componer sus Antigiiedades
Judias, dicho modelo ya presentaba disimilitudes con respecto al texto
hebreo. Por tanto, es probable que Josefo se haga eco de todas ellas y es-
coja la versién que mejor se ajuste a sus necesidades. No obstante, comen-
ta Feldman que, aunque parece que Josefo estd de acuerdo con ella, no
hay garantfa de que consultara la Septuaginta, pues su concordancia con
ella podria deberse a «an exegetical tradition that he happened to know
had been incorporated earlier by the translators of the Sepruagine>» .

El tercer recurso de Josefo pudo ser unos targumim que, como he-
mos indicado al tratar la etimologfa del término, estaban escritos en ara-
meo. Que Josefo manejaba tal lengua queda demostrado, por una parte,
por palabras del propio autor y, por otra, por nombres y etimologias que
aparecen en las Antigiiedades. En referencia a lo primero, ¢l mismo, al co-
mienzo de la Guerra Judia, se presenta como un judio que tiene el arameo
como lengua verndcula®>. Un ejemplo de lo segundo lo encontramos en el
nombre de Rubén (en hebreo 12187, Reuben), para el que Josefo emplea
‘PovPijhog, mds cercano a la lengua siria, similar a la aramea . No obstan-
te, estudiosos como Begg se muestran cautos respecto a la hipdtesis ara-
mea, quien argumenta que las fechas de composicién de los targumim no

€0 Sobre las diferencias entre la Sepruaginta y el texto hebreo, véase Ferndndez Mar-
cos 2000, 67-83. Sobre la lengua habitual de los judios de la didspora, véase Dines 2004,
156.

6l Feldman 1998a, 26-27.

62 Joseph. B/ 1 pr. 1.

63 Feldman 1998a, 28.
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son claras®. Afnade, ademds, que los pasajes que ratificarfan el uso del
mismo no serfan mds que fruto de una tradicién comun de la Biblia, plas-
mada de manera escrita u oral. Con todo, es innegable que, como judio
erudito, Josefo escuchd en la sinagoga las traducciones arameas de la
Biblia y, por tanto, presumimos que tuvo influencia de las mismas.

La época Flavia fue un periodo en el que florecié la reorganizacién
de contenido previamente escrito y de los conocimientos adquiridos,
especialmente, el relativo a los territorios que conformaban el imperio.
Aumentaron entonces las traducciones, los epitomes, sumarios y comen-
tarios. Estos documentos formaban parte de un proyecto mayor y la re-
configuracién de textos ya existentes dejé de verse como una forma de
parasitacién o técnica de segundo orden. Los autores que cultivaron este
subgénero vieron en €l la oportunidad de explorar y expandir el poten-
cial de los textos preexistentes con el objetivo de construir algo tnico y
original a partir de ellos®>. Como autor perteneciente a esta época, Josefo
presté atencion a la ordenacién del material recopilado, siendo una mues-
tra de ello la estructurada descripcién que realiza de los sacrificios que se
mencionan en los textos biblicos®. A este ejemplo podemos afiadir dos
mis. El primero de ellos lo conforman las numerosas férmulas que utiliza
en las Antigiiedades referidas a la cronologfa. Expresiones como «después
de eso», «al mismo tiempo» o «no mucho después» evidencian el lugar
prominente que ocupa la cronologfa en las Antigiiedades Judias®. En se-
gundo lugar, la estructura de dicha obra sigue un orden cronoldgico, co-
menzando con la creacién del mundo y finalizando con el periodo poste-
rior a la muerte de Agripa. La secuencia cronoldgica de las Antigiiedades
queda corroborada, ademds, por el propio Josefo al narrar la historia del
sumo sacerdocio. Estratégicamente ubicada al final de la obra, esta na-
rracién sigue un esquema claramente cronoldgico, segtin el cual el autor
divide toda la historia judia en periodos sucesivos y detalla los afios de du-
racién de cada periodo y la cantidad de sumos sacerdotes que ejercieron
en cada uno. Esto deja claro a los lectores que la obra que han terminado
de leer aborda periodos histdricos sucesivos *. Todo ello, unido al con-
cepto de traduccidn vigente en la antigiiedad, ayuda a comprender cémo

¢4 Begg 1993, 275-276. Cf. Feldman 1998a, 30.

6 Konig - Whitmarsh 2007, 29.

66 Batsch 2011, 39.

67 Algunos ejemplos de ello se encuentran en Joseph. 47V 1, 29; 3, 2; VI 12, 7; 13,
5;VII1,5; VIIIG, 3;1X12,3; X 11,1; 7312, 3; 6; X1 5, 35 8; 6, 11; X112, 14; 3, 255, 4; 7,
7, X111 1, 1; 8,25 12, 6; XIV 3, 15 6, 4; 10, 9; XV 11, 4; XX 8, 3; 11, 2.

68 Schwartz 2016, 38-39.
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planted Josefo su tarea en las Antigiiedades Judias, cudl fue su actitud
ante el material que le ofrecia y que entendia por lo que ¢l mismo llama
uebepunvedw. En relacién con el traductor, un autor debia trasplantar a la
cultura receptora el marco cultural en el que se inscribe el texto original ¢
y por este motivo, debia desarrollar distintas habilidades. Por una parte,
el traductor debfa manejar la lengua de origen y dominar la suya propia.
Por otra, tenfa que conocer el contexto de la lengua original y adecuarlo a
las necesidades reales de su tiempo, adaptando percepciones de culturas y
épocas distintas a las contempordneas”. Asi pues, parece 16gico que Jose-
fo mencionara la traduccién como signo de prestigio, pues no cualquiera
podia llegar a tal nivel de conocimiento. A este respecto, Josefo se encua-
dra a si mismo en dicho grupo al asegurar que en sus Antigiiedades Judias
traduce los textos sagrados hebreos a la lengua griega. Lo hace por pri-
mera vez al comienzo de dicha obra con el fin de advertir al lector que se
encuentra ante una adaptacién, una interpretacién de los textos sagrados
que s6lo €l ha sido capaz de realizar por tener los conocimientos para ello.
Teniendo en cuenta los datos expuestos, el titulo Josephus as Rewriter of
the Bible de la obra de Feldman adquiere especial relevancia por dos mo-
tivos. El primero es que Josefo se ajusta al concepto primitivo de ‘traduc-
tor’, esto es, al término épunveds en cuanto a que interpreta los textos sa-
grados y consulta diversos modelos a fin de ofrecer la informacién lo més
completa posible. El segundo estd intimamente ligado al primero, puesto
que, al interpretar las Sagradas Escrituras, anade u omite datos segin su
criterio y, de esta manera, las reescribe en sus Antigiiedades.

Fatima Acuayo HipaLGo
Universidad de Sevilla
fahidalgo@us.es
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